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Abstract: Rich in mythical elements, female clothes from Romanian tales were not
mere ornaments. In theory, Romanian traditional imagery was based on the real-
fictional opposition. In practice, the real and the fictional were always juxtaposed, in
order to be credible and efficient. Thus, female clothes teptresented, in an anagogical
sense, the charactet’s spiritual identity, and conditioned or restructured the content of
epic narratives.
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Poetic prezentate, categoriile de fiinte feminine dintr-o alta lume decat cea
a eroului de basm, impresioneazd, conditioneazd si aproape cd , fetisizeaza”
demersurile eroului, care, de cele mai multe ori, pivoteazd In jurul nevoii de
apropiere erotico-maritala fati de o astfel de fiinta. Toatd bogitia si intensitatea
epicd a basmelor fantastice devine, prin aceastd perpetud goand dupi o astfel de
fiinta feminind, o subiectivd experientd senzoriald, afectiva, imaginari care trebuie
sd obiectivizeze (epic) actiunile eroului. Hrinind deopotriva gandirea si simtirea
eroului (si a auditoriului/consumatorului de basm), aceste ravnite fiinte feminine,
venite din sau descoperite in alte locuri decat spatiul cotidian al eroului, sunt un
cumul de calitati §i aptitudini non-umane, care le oferd putere si autonomie,
ticandu-le irezistibile. Practic, intrind in contact cu o astfel de fiintd feminind,
accidental sau nu, eroul de basm este sortit si intre in sfera de gravitatie a acestei
fiinte, sd incerce o apropiere si/sau o ,ancorare” a acesteia in planul siu cotidian.
Dar, cine sau ce sunt aceste fiinte? incercasem, in alte locuri,! sid creionez liniile

1 Vezi studiile dedicate unor astfel de fiinte feminine ,,speciale” (Scalda sacrd a zanelor din volumul
Contributii la o fenomenologie a corpului din basmul fantastic romanese, aflat sub tipar) sau studiul Mozivu/
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directoare ale acestor categorii de fiinte feminine ,speciale”. Sintetic, analiza
aplicatd, in cele doud studii mentionate, acestor categorii de fiinte feminine, releva
faptul cd avem de-a face cu un model ontologic de referintd care, gratie substantei
corporale si valorilor semnificante ale lucrurilor descoperite si intamplarilor triite
de erou in dimensiunea unei astfel de fiinte feminine, va aduce si va produce, la
nivelul epicului de basm, profunde si ireversibile modificiri (psihice si
comportamentale) in destinul acestuia.

Aflat mult timp In cdutarea unei astfel de niluci, eroul va fi pus, deodati, in
fata unei realitati ontice cdreia, chiar cu minimul de initiere oferit de cineva dea
inifiat, cu greu poate s ii facd fata. Cici, dacd aceasta fiinta nemuritoare pe care o
doreste (erotico-marital) eroul, este respectatd si ravnita pentru ceea ce este (= o fiinta
dintr-o altd lume, diferitd de cea a eroului, cu atribute fizice si psihice deosebite
etc.), prin descoperirea si expunerea ei, trebuie ci ea isi doreste sd fie respectati,
ravnita, admiratd 5/ ca fomeie? In fata unei fiinte alffel decit el, cu atribute pe care el
rar le poseda (= frumusete desavarsiti; capacitatea de a se metamorfoza, la nevoie
sau la dorintd, In altceva decit propria-i naturd; aptitudini de zbor etc.), pentru a
reusi In dezideratul erotico-marital propus, eroul este obligat sd foloseascd metode
»neortodoxe” (si acelea dezviluite de altcineva deja initiat!). In mod firesc, ajuns In
apropierea acestei fiinte semidivine, eroul isi sporeste inflacirarea, dar isi epuizeaza
ratiunea, fiind coplesit de atributele teofanice ale subiectului ravnit. Dincolo de
situatiile standard (= cand eroul reugeste sa isi apropie o fiinta feminind dintr-o altd
lume doar prin simplul consimtimant al acesteia, gratie unei ursir, fie frumusetii deosebite a
eronlui)’, doud sunt modalititile prin care eroul muritor de basm poate infringe sau
cuceri corpul de neatins * al unei fiinte feminine nemuritoare:

1) furarea vesmintelor, respectiv

2) bdtaia (fizicd) administratd unei asemenea fiinte feminine.

Sfecioarei razgboinice din basmul fantastic romanesc (Cioanca 2015), cu amendamentul ci, acolo, in acele studii,
m-am oprit ceva mai indelung asupra dimensiunii iconografice si imagologice a acestor categorii de
fiinte feminine, rimanand ca in acest studiu sd incerc doar ,,fenomenologizarea corporald” a hainelor
purtate de aceste fantaste fiinte feminine.

2 Ne-o demonstreaza, fard nici un dubiu, acel moment al reinfoarcerii unei astfel de zine in lumea ei
dupi recuperarea atributelor divine (= baine, aripi, voal, pdlarie etc. furate de erou), aceasta lisind
eroului, totusi, o sansd infimd de regdsire/ recuperare ptin mentionarea locului ei de rezidentd, sitnat
totdeanna in lumea eil, unde acesta o poate afla.

3 Hasdeu, 2000, p. 59; Oprisan, 2005-20006, I, pp. 62, 244-245; 11, pp. 7, 21-22, 48-49; Serb, 1967, 1,
pp- 50-51; I1, pp. 166-167 etc.

4 Proiectie a unei (generale) dorinte imaginare, corpul de neatins poate fi definit, la nivelul basmului
fantastic romanesc, ca #n principiu vital care determing, mentine §if sau conditioneazd o limitd a realititii
ontologice (trans)corporale care, prin incdredtura ludicd (= corpusul de trairi emotional-afective induse eronlus) si
dimensiunea cognitivd (= obligatoria initiere a eroulni pentru a intelege 5i surmonta separatia dintre sine i ceea ce
rdvnegte), va obiectiva, epistemic, toate demersurile §i actiunile nlterioare ale eroului de basm, intru apropierea sif san
Incatenarea nnei astfel de fiinte feminine speciale.
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Alci si acum voi scrie doar despre furarea vesmintelor.
Citeva consideratii despre ,,somatologia” hainelor

Imbricimintea, mai ales cea intim legata de corp, este prezentd in vriji, in
rituri de sacrificii, in ceremonialuri populare. Simbolismul concret al fiecirei
piese din imbricimintea oamenilor se precizeazd si prin sistemul de tabuuri
si datini legate de confectionarea sau purtarea lor in cadrul functiei lor
ceremoniale. (Evseev, 1994, p. 80)

Cu siguranti, in Intreaga istorie a civilizatiei umane, rolul si/sau
semnificatia sizbolicd a vesmintelor au surclasat functia profectoare. Cu o destul de
bogati literaturd dedicatd eminamente acestui subiect®, exemplele pot fi
nenumarate, dar: prin deosebita importantd acordata; prin ritualizarea §i pdstrarea (=
nedegradarea) functiei simbolice a unor vesminte in cadrul unor comunitati si, nu in
ultimul rand, prin legdtura simbolici pe care acestea o au cu hainele din basmele
roménesti, meritd amintite cateva categorii de astfel de vesminte ,speciale”.
Pornind de la mentiunile mitologice clasice si raportandu-ma la situatiile specifice
intalnite in antologiile de basme citate, am Incercat o (scurtd) impdrtire a rolului
jucat de vesminte la nivelul epicului traditional, dupa cum urmeaza:

® parte/ obiect intr-un cult’, neomitand ,,greutatea” simbolicd pe care
acestea o presupun sau o detin®;

® alegorie a unuf eveniment special®

5 Modalitdtile prin care eroul basmului fantastic roméanesc reuseste s isi apropie erotico-marital o
asemenea fiintd feminind, sunt dezbitute, in extenso, intr-un studiu separat (Infringerea 5i/ san cucerirea
corpului de neatins din basmul fantastic romanesc, aflat in curs de tiparire intr-un alt periodic).

¢ Din care trebuie amintite, prin amploarea demersului stiintific, studiile coordonate sau semnate Ruth
Barnes, Joanne B. Eicher (eds.), Dress and Gender: Making and Meaning, 1992; Justine M. Cordwell,
Ronald A. Schwarz (editors), The Fabrisc of Culture. The Anthropology of Clothing and Adornment, 1979;
Emma Tatlo, Clothing Matters: Dress and Identity in India, 1996; Linda Welters (ed.), Folk Dress in Europe
and Anatolia. Beliefs abont protection and fertility, 1999 etc.

7,[.-.] S4 faci haine sfinte fratelui tiu Aaron, pentru cinste si podoabd. Vorbeste cu toti cei cu inima
inteleaptd, pe care i-am umplut cu un duh de pricepere, sd facd vesmintele lui Aaron, ca si fie
sfintit si sd-mi implineascd slujba de preot.; [...] S4 tesi turban de in subtire; sd faci un turban de
in subtire §i sd faci un brau lucrat la gherghef. Fiilor lui Aaron si le faci tunici, si le faci braie si s le
faci scufii, spre cinste si podoabd. Sa imbraci cu ele pe fratele tiu Aaron si pe fiii sii impreuna
cu el. Sd-i ungi, sd-i consacri, si-i sfintesti si-mi vor sluji ca preoti.” (Exodu/ 28, 2-3, 39-41);
»[---] S1 Moise a luat din untdelemnul pentru ungere si din sangele de pe altar; a stropit cu el pe Aaron
si vesmintele lui, pe fiii lui Aaron si vesmintele lor; i a sfintit astfel pe Aaron gi vesmintele lui,
pe fii lui Aaron si vegmintele lor impreuna cu el.” (Leviticul 8, 30).

8 ,[...] Vesmintele sfinte ale lui Aaron vor fi dupa el ale fiilor lui, care le vor pune ciand vor fi
ungi i cand vor fi consacrati in ele. Vor fi purtate timp de gapte zile de acela din fiii lui care i
va urma §i care va intra in cortul intilnirii ca sa serveasca in sfantul locas.” (Exodu/ 29, 29-30).
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Din categoria hainelor alegorice folosite in anumite momente, sunt de amintit,
la nivelul basmului fantastic romanesc, omniprezentele haine alegoric-ceremoniale,
furate sau primite de erou de la un personaj initiat, uneori cu un simbolism evident
(eroul in lupta cu balaurul sau alte fiinte teriomorfe, poarta haine cu luna in spate,
soarele pe piept si doi luceferi pe wmeri, apoi — bainele de aramd, argint, anr pe care le
imbraci succesiv pentru apropierea si implinirea dezideratului)!’;

® obiect al asumadrii unei conditii spirituale noi'!

Alici, la acest moment al asumdrii unei conditii spirituale noi (fie ci este
vorba de rituri de purificare a vesmintelor unui strain, rituri de agregare, rituri de
initiere, de luare in posesie sau de trecere)'?, si in stransa legitura fenomenologica cu

9 ,[...] Si robii aceia au iesit la rdspantii, au strins pe toti pe care i-au gisit, si buni, si rdi, si sala
ospatului de nunti s-a umplut de oaspeti. impiratul a intrat si-si vadi oaspetii gi iatd acolo un om
care nu era imbricat cu haina de nunta. « Prietene, a zis el, cum ai intrat aici fard sa ai haina
de nuntd? ». Omul acela a amutit. Atunci impdratul a zis slujitorilor sdi: « Legati-i mainile si picioarele
si luati-1 si aruncati-1 in intunericul de afari! Acolo va fi plansul si scragnirea dintilor. Cici multi sunt
chemati, dar putini sunt alesi. »” (Mazei 22, 10-14); ,,[...] Atunci ostasii guvernatorului au adus pe lisus
in pretoriu si au adunat toatd cohorta in jurul lui. L-au dezbracat de hainele lui si 1-au imbracat
cu o haina stacojie. Au impletit o cununi de spini, pe care i-au pus-o pe cap, si i-au pus o trestie
in ména dreapti. Apoi ingenuncheau inaintea lui, isi biteau joc de el si ziceau: « Pleciciune,
impiaratul iudeilor! » $i scuipau asupra lui si luau trestia §i-l bidteau peste cap. Dupa ce l-au
batjocorit, l-au dezbricat de haina stacojie, l-au imbricat cu hainele lui si l-au dus sa-1
rastigneascd.” (Martei 27, 27-31); ,,[...] Dupi scaldd se face imbricarea mortului; nu este voie sa-i
dea din hainele in care a zicut pentru cd « incepe o viatd noud ». Mortul trebuie s fie imbricat
cu hainele cele mai noi — dacd nu are 1i cumpari - sd treacd in lumea cealilaltd cu ce are mai bun.”
(Bernea, 1998, p. 28).

10 [...] Fat-Frumos, vizandu-se iard singur, chema calul si voind si se veseleasci si dansul, imbrica
hainele: cu soarele in piept, luna in spate si doi luceferi in umeri, isi lisd parul de aur pe spate,
incilecd calul si-l Incurd prin gradind.” (Ispirescu, 1988, I, pp. 140-141; vezi si Boer et alii, 1975,
pp. 101-102).

11 [...] Pe acesti doisprezece i-a trimis lisus, dupa ce le-a poruncit, spunind: « Sa nu mergeti pe calea
paganilor si s nu intrati in vreo cetate a samaritenilor; ci si mergeti mai degrabi la oile pierdute ale lui
Israel. Si pe drum predicati si sd ziceti ,,impﬁrﬁga cerurilor s-a apropiat!”. Vindecati pe bolnavi, inviati
pe morti, curdtiti pe leprosi, alungati demonii. Fard platd ati primit, fird platd s dati. S4 nu luati nici
aur, nici argint, nici arami in braiele voastre, nici traistd pentru drum, nici doud haine, nici
incaltaminte, nici toiag; cici vrednic este lucrdtorul de hrana lui. »”. (Matei 10, 5-10; Marcu 6, 7-9);
»[-..] M-am Intors sd vad glasul care-mi vorbea. $i cand m-am intors am vézut sapte sfesnice de aur si
in mijlocul sfegnicelor pe cineva care semdna cu Fiul Omului, imbréicat cu o haind lungi pana la
picioare si incins la piept cu un brau de aur.” (Apocalipsa dupd Ioan 1, 12-13); ,,[...] O fo* demult o
fatd frumoasi care s-o riticit pan padure s-o apucat-o noaptea. Amu ié nu o pus s sd culce, numa fo°
tit umblat, da” ea giisi cirarea care duce citrd sat. intr-on imp o zinit on om imbricat tit in negru si
i-o spus si margi dupd iel cd i-a arita drumu. Da’ iel o dus-o intr-o casi de ptiatrd s-acolo o griit
oarece neintalds, cd i-o luat mintale s-o instimbat-o la obraz, de n-o mai simdnat cu ié. Apoi i-o luat
hainile si i-o dat drumu pan pédure, da’ ié nu s-o mai putut intoarce-n sat $-o rdmas sd umble
numa pan paduri. Si cui o intilneste numa rau ii imbla, cd nu-l lasa din mana sandtos: ii suge sufletu, il
stimbd la fatd ori il omoara. $-agé s-o ndscut Fata Padurii.” (Fit, 2003, p. 684).

12 Gennep, 1998, pp. 35, 37-38, 81-82, 99, 103-105, 144.
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modalitatea prin care eroul basmului romanesc Incearca sa Isi apropie erotico-marital
o fiintd feminind, trebuie amintit 7/ de cdsdtorie pe care A. van Gennep il analizeazi
pe larg!3, rit dublat (atat in situatiile citate de autor, cat si in majoritatea basmelor 7
care eroul infrange san cucereste o fiintd feminind dintr-o altd dimensinne prin furarea vesmintelor),
de un 7it de separare (— oferirea altor haine decat cele cu care a fost furatd), multe aspecte
interesante despre acest rit de separare oferindu-ne unele studii ,,aplicate”.

In majoritatea basmelor roménesti, aceastd asumare a unei noi conditii
spirituale dupa o greseald sau incalcarea unei interdictii, se face prin imbracarea §i
uzarea a trei randuri de baine de fier in cidlitoria de regisire, recuperare a celui
ravnit/pierdut /sortit!s.

® hainele trans-ontologice

- pe care eroul le solicitd tatilui intru Indeplinirea dezideratului (= haine
primite de tatdl eroului de la cineva initiat sau cdpatate de acesta in urma unor
experiente/initieri, fdrd aceste haine ale tatilui eroul neputindu-si indeplini sarcina)'s,

- care annleazd orice separatie ontologicd (= haine care 1i permit eroului ca, prin
simpla imbricare, sd se metamorfozeze in fot ceea ce isi doreste, redevenind intreg)';

- care incearcd sd annleze principinl vital al eronlui (motivul Herakles-Nessus = haine
ddruite eroului de cineva apropiat acestuia — tatél invidios, mama vitrega etc., pentru
a anula/ a-si insugi reugita finald a acestuia)'®.

13 Ihidem, 112-119.

14 Vezi, spre exemplu, Richard Barber, King Arthur. Hero and 1 egend, 1993.

15 ,[-..] Fiul de impidrat, auzind acest blestem, stitu, si dupa cce se gandi mult timp la rodiile aurite, se
aprinse in el dorinta de a le vedea si de a le avea; deci se duse la tatd-siu si di zise: — Tata, sd-mi faci
trei randuri de haine de fier, cici am sd fac o calitorie mare. Si toata silinta ce puse impiratul a
opti pe fiul sdu de la aceasta, fu in zadar. Daci vizu si vizu cd nu-l poate opri, porunci numaidecat si i
se ficu hainele; dupi ce le lud, fiul imparatului incilecd si plecd.” (Ispitescu, 1988, p. 337).

16 [...] Si intepenindu-si picioarele, rimase drept ca lumanarea. Atunci Fat-Frumos i spuse ce avea
de gind si faci si calul ii zise: — Ca sd ajungi la dorinta ta, trebuie s ceri de la tatd-tdu palosul,
sulita, arcul,tolba cu sagetile si hainele ce le purta el cand era flicdu; iar pe mine si ma ingrijesti cu
insuti mana ta gase saptimani si orzul si mi-1 dai fiert in lapte.” (Ibidem, 1, p. 9). Astfel de situatii sunt
foarte des Intalnite In basmele romanesti : Chivu, 1988, p. 258; Marian, 1986, p. 260; Nijloveanu,
1982, p. 37; Oprisan, 2005-2000, 1, p. 191; 11, pp. 213, 299; 111, p. 65; Pop-Reteganul, 1986, pp. 98-99;
Vasiliu, 1958, p. 239 etc.

17 ,[...] Ei au dormit iar Tugulea a rimas paza la cai. Dac-a rimas pazi la cai, la furat si pa el somnu.
Cind I-a furat somnu, a venit trei pdsari, s-a spus aga: — Cine-i asta? — Ce: "I Tugulea. — Aoleo! "Ce,
ila, “ce, care i-a furat Zgripturoaica, “ce, vinili de la picioare? — Da. "Ce, da’ cealanti ce spune? — Daci
ile-a furat nu poa’ si le ia. Avem si-i lasdm cdmaga asta lui, §i cAnd s-o trezi, sa da de trei ori
peste cap si sd duce la zgripturoaici si sd face ce vrea el — musci..., si intrd-n odaie si ia
vinili si le pune la picioare. Asa au facut. Au zburat pasirile si cand s-a trezit Tugulea, a luat
cimaga, s-a dat de trei oti peste cap si s-a dus la zgripturoaicd. Si-n odaia din fund era vinili
intr-o cutie.” (Oprisan, 2005-20006, III, p. 85).

18 ,[...] Dupa ce o furi (pe Chira Chiralina — n.m. C.C.), mama vantului de iarna va sa trimitd un
cdlugir bitrin cu nigte cimdgi mai subtiri decit panza de paiangen. Doamna Chiralina va
cumpira una din ele gi cum se imbraci cu dinsa, deloc cade pe patul mortii si dacd ar gti
cineva si o ude cu lapte de turturici, ea nu moare. Cine aude si va spune cuiva ce spusei eu, s si
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Semiotica imagologica a hainelor femeiesti din basmul fantastic
romanesc

Mizand totdeauna pe surprinderea acestor fiinte nemuritoare, pentru
infrangerea si/sau cucerirea corpului de neatins al acestora, eroul de basm este invitat
invariabil acelasi lucru: sd ii ripeascd zanei atributele divine, fird de care aceste
fiinte feminine dintr-o alti lume nu mai au nici o putere:

[...] Intr-o 7, tatdl baiatului ducindu-se in podul grajdului gisi pe zeiti
invelitd intr-un cearsaf. El 1i zise cd, dacd voieste sd-i dea hainele, i le dd cu
conditia si ia pe fiul sau de barbat. Zeita primi, cdci toatd puterea sa i sta
in haine, si fara ele nu putea sa zboare. (Fundescu, 2010, p. 215)

Ci este vorba de ® pd/ 1%, ® cimasd sau rochie ', ® aripi?' sau de ® haine la
modul generic??, acest furt al vesmintelor are, la nivelul basmului fantastic
romanesc, conotatii complet diferite de cele antice. De exemplu, Intr-un text antic
clasic (Mdgarul de anr) despre raporturile trupului carnal cu cel spiritual, raport vazut
prin prisma radiografiei morale aplicate societatii contemporane, Lucius Apuleius

scria la un moment dat si despre furtul de vesminte din bdile publice, vazut ca un act
blamabif.

facd piatrd tot de sus pand jos! [...] lar Afir ramase si el tot la curtea iImparateascd si fu prietenul cel
mai din scurt al lui Dafir. $i iatd cd veni odata la curtea impariteasca un cilugir batran, batran
si aduse haine de vinzare. $i erau hainele mai subtiri ca pAnza de paiangen si frumoase, ci-ti
fugeau ochii de pe ele. $i Doamna Chiralina cumpéri o cimaga ca acelea, dar cum o imbraca
cidzu la pat gi sa beteji de moarte. Atunci Afir la miezul noptii cind nu era nime la patul ei, intrd
mereut la ea §i o stropi cu lapte de turturici pe cand ea atapise si deloc i-a trecut, ca §i cum iai cu
mana.” (Citana, 1984, pp. 67-68). Aceeasi situatie si la Oprisan, 2005-2006, I, p. 310; I, p. 80.

19°,[...] Atunci uriagul ii raspunse: -Dragul tatii, sa te duci la cutare apd, acolo se scaldd Zanele si Ielele
si numai dupd acelea pot si fie dupd cum doresti tu. Dar cand se scaldi, ele lasd pdioarele pe mal si
intrd In apd. Dar daci te vei duce, si te apropii cu binisorul de mal in minutul cand ele vor fi in apd, si
ici o paioar. Insi cAnd vei pleca, cle au si simti si au si inceapd a te goni si a striga, spunandu-ti ca
stdpana pdioarei este chioard, uratd, schioapd, gheboasa, si in sfarsit fel de fel de vorbe, dar tu si nu te
uiti deloc inapoi, caci de te vei uita, iti va da o palma si iti va lua paioara.” (Niscov, 1996, p. 216).

20 [...] Védzand ele apa atat de limpede, facuri sfat intreolaltd sd se scalde. Scildandu-se, s-au dus ele
la al doilea iaz, unde era apa rosie ca singele. Cea mijlocie zise: — Cand am fi ca apa asta de rosii, tare
bine ar fi. Atunci le zise cea mici: — Dacd ne-am scilda, am fi aga de rosii. $i scidldandu-se, au si fost
ca apa. De aicea s-au scildat ele In iazul cu lapte. Feciorul urisului insa le-a pandit pand s-au aruncat, si
indatd apuci el camesga celei mai oachesd. Zana dupa dansul, zicandu-i: — Sof mi-ai fost, sot imi vei fi,
insd cum de nu {i-i mild de mine, de ma lesi goala sa-mi arda soarele pielea. Aruncé-ti ochii inapoi si-mi
did cimega. Cand mi-a citat feciorul inapoi, i-a dat zana o palmi si s-a cam mai dus.” (Marian, 1986,
p. 303). Tot cdmagd sau rochie furi eroul si in alte basme (Oprisan, 2005-2006, V, p. 143; Sevastos,
1990, 11, p. 59 etc.).

21 Pop-Reteganul, 1986, p. 225.

22 Barlea, 1966, 1, p. 481. Vezi si la Nijloveanu, 1982, p. 93; Oprisan, 2005-2000, 111, p. 333 etc.
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[...] Abia se asezasera, cand iatd cd sosesc alti indivizi, cu mult mai numerosi,
pe care, fird nici o soviire, i-ai fi socotit tot talhari, cdci §i ei aduceau o
bogatd pradi: monede de aur si de argint, veseld de argint, stofe de mitase
tesute cu fie de aur. [...] — Voi, insi, pe cit se pare, sunteti hoti cumpdtati si
vi multumiti cu mici furtisaguri de sclavi strecurandu-vi cu teama prin baile
publice sau prin odiitele vreunor bitrine, spre a sterpeli numai vechituri
care nu valoreaza nici un ban! (Apuleius, 1968, pp. 84-85)

De altfel, intr-o notd de subsol dedicatd acestui subiect, traducitorul si
autorul notelor de la suscitata editie a Mdgarului de aur, 1. Teodorescu, scria:

Furtul vesmintelor din bdile publice, palestre sau sili de ospete, frecvent
amintit de autorii antici, era aspru pedepsit prin lege si starnea dispretul
talharilor de profesie. (Ibidem, nota 1)

La polul opus, pentru Znfringerea sau cucerirea trupulni de neatins al unor astfel
de fiinte feminine, sunt si basme in care eroul nu fura hainele acesteia, ci
dimpotrivi, o ademeneste pe aceasta cu haine ne-speciale, cumparate din targl, care
ii permit a fura aceasta fiintd feminina atat de ravnita:

[...] Ia el de la impdratul patru mii de galbeni, incalecé pe cal si se duce la
targ. $i ce-a cumpdrat? O legiturd de bujinchite: o cidmegd, o rochie,
un tulpan, un clopot, un papuc, o minusa si-o oglindi. Si-ntr-un durit
ajunge la ostrovul mdrii, unde zgatia de fati pusese pe ganduri si pe Sfantul
Soare. Da ea, si-n colo si-ncoace, si la deal si la vale, n-o mai tinea locul!
Tugui biietul priponeste bine calul in codru, lasi legitura sub malul
ostrovului si se pune la panda. Da ca dezleagi legitura, ia cimesa, se-mbraci
si uitdndu-se in oglind4, vede ci-i sdde bine. Se-mbraci cu tulpanul si vede
ci-i side bine. Se-ncalti cu coltunul, da viri amandoud picioarele odati, si
vede ci-i sdde bine. Se-ncaltd cu papucul, da viri tot amandoud picioarele
odati, si vede ci-i sdde bine. Vard amandoud manile in manusa ceea, si vede
ci-i sdde bine. Pand amu-s toate bune. Cand sd sd scoale de jos — tufd? S
mai frisuie, se mai invarteste, se mai carneste — nu-i chip, s-a-ncurcat rdu in
slabdciune! Se-nvarte pe loc, ca scatiul prins in lat. Amu-i amu, Tugui baiete!
O insfacd frumusel, si la drum, si te duci, dulutd, la palaturile impdritesti.
(Furtuni, 1973, p. 42)

Uneori, furarea vesmintelor este nu pentru Infrangerea sau cucerirea
trupului de neatins, ci pentru recuperarea acestuia, in urma unei calitorii initiatice inspre
tiramul acesteia?? sau, pur si simplu, pentru ,,uzul propriu” al eroului (dar tot la
sugestia cuiva initiat!), hainele fiind de asemenea alegorice: pe cele trei randuri de

23 Oprisan, 2005-2000, V, p. 228.
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haine furate de la zane sunt figurate ,,campul cu florile”, ,,cerul cu stelele”, ,,soarele in
piept, luna in spate si doi luceferi in umeri”?*. Aspect semnificativ de remarcat:
furarea vesmintelor este ficutd din prima Incercare?’, din a doua Incercare, din a
treia incercare?’.

Dar, ce sunt sau ce anume contin, ipso facto, aceste vesminte pe care eroul
incearcd si le fure pentru a-si apropia o fiintd feminind dintr-o altd dimensiune,
care, altfel, nu ar consimti la o astfel de uniune erotico-maritaldi? Cum despre
vesminte s-a spus ci ,,sunt un fel de « sinecdocd » a persoanei, orice actiune asupra
vesmintelor fiind perceputd ca un act asupra fiintei purtatorului”, este de inteles,
in planul fenomenologic al corpului de infrint, de cucerit de citre eroul de basm, de
unde aceastd obsesie a anuldrii integritdtii divine a personajului feminin ,,vanat”, prin
turarea atributelor divine (= bainele lasate de acestea pe mal in timpul scaldei).
Neposedate (incd), dar posedabile, nefecundate (incd), dar (oricand) fecundabile, aceste
fiinte feminine care il fac pe eroul de basm si le pund sub semnul intrebarii #atura
divind prin simpla dorintd erotico-maritald manifestatd fatd de acestea, devin
accesibile” acestuia prin dezviluirea secretului. In acest sens, relevant este un pasaj
din basmul Ginerele impdratului Rosu (colectia S. Fl Marian), basm in care se
mentioneaza In mod explicit caracterul aparte pe care il au hainele acestor fiinte
feminine dintr-o altd lume, venite sa se scalde intr-un iaz din lumea profand a
eroului®.

In mod invariabil, dupa furarea atributelor divine, aceste fiinte feminine dintr-o
alta lume sunt obligate, ba mai mult, constranse sd se casitoreasca cu eroii:

2 ,[...] Calul adesea venea pe la domnul siu, si intr-o zi ii zise sd bage bine de seamd, cum cd in una
din case zanele aveau o baie, ci acea baie, la cativa ani, intr-o zi hotarata, curge aur, si cine se scalda
intai, aceluia i se face pirul de aur. fi mai spuse si vazi ci intr-unul din tronurile casei, znele aveau o
legatura cu trei randuti de haine, pe care le pastrau cu ingrijire.” (Ispirescu, 1988, I, p. 137).

25 Marian, 1986, p. 81; Optisan, 2005-2000, V, p. 143; Pop-Reteganul, 1986, pp. 224-225; Vasiliu,
1958, pp. 215-217.

26 Marian, 1986, pp. 303-304.

27 Batlea, Ovidiu, 1976, pp. 183-184; Hasdeu, 2000, p. 57; Nijloveanu, 1982, pp. 93-95; Niscov, 1996,
pp. 216-217; Optisan, 2005-2000, 1, pp. 124-127; Siineanu, 1978, pp. 223-224.

28 Hyseev, 1994, p. 80.

29 ,[...] Feciorul, cum a ascultat aceste cuvinte, se intoarse indardpt fird sd zicd vrun cuvant. A doua
zi se duse iard cu oile si caprele mosneagului pand aproape de iaz §i dupi ce ajunse acolo, se ascunse
dupi o tufi si, cand au venit zanele si se scalde, el tup de dupi tufi si hat cimdsile in mana si la fugi,
neicule. Zanele, vizand acestea, iesird ca fripte din api si se luard cu fuga dupd dansul, insi el tot
fugea si iar fugea, si iar fugea si nu voia si steie nici un pic pe loc desi zanele il chemau si-l strigau sd
steie, §i se rugau si-i juruiau orisice numai sd le deie cimesile inapoi. El nu voia nici si le asculte, da
decum si le intoarcd cdmesile, ci mergea tot inainte. Ce sd facd acuma zanele? Ce si inceapa? Toatd
puterea lor sta in cimesi §i cimegile erau la fecior si feciorul nici n-avea grija lor. Cum si-si icie
cimesile de la dansul? Se rugard cit se rugard, in zadar insd, ci feciorul nu voia nicidecum si le asculte, el
se ficea cd nici nu le aude, desi le auzea destul de bine cum se vaieri si se tanguiesc de ti sd rumpea
inima.” (Marian, 1986, p. 81).
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[...] = Du-te, Ioane, si pandeste cand se scaldd, ia cimasa celei mari i fugi si
inddrit sa nu te uiti, ci-ti di o palma si-ti ia camaga; $i tocmai asa s-a §i
intamplat. Tot astfel s-a intamplat si cu cea mijlocie. CAnd pe cea mici a si
luat-o in césdtorie si cimaga care a luat-o, nu i-a mai dat-o, ci a pus-o
in lada, céci de i-o da, zAna zbura si tAndru ramanea fird ea. (Hasdeu,
2000, p. 57)%

Da, farmecele lor trupesti pot deveni ,,un bun” al eroului, chiar in ciuda
nesitudrii eroului muritor aproape de situatia spiritual-materiald a acestei
nemuritoare fiinte feminine ravnite. Conditia sine gua non este respectarea unei
interdictii stipulate de cineva dga initiat, recte: aceea de a se uita in urmi, dupa
turarea atributelor divine ale acestei fiinte feminine ravnite’!. Dublate, evident, de
inlocuirea acestor haine furate cu alte vesminte, ordinare, fird continut ontic. Cici,
fird vesmintele proprii (= cele care dideau/asigurau consistenta invizibild a corpulni
ravnit), zanele nu doar ca devin vulnerabile, ,,accesibile” (erotico-marital) eroului, dar,
cumva, destructureazd si imaginea eroului asupra corpului de neatins de dinainte.
Practic, lipsite de atributul care le ficea invulnerabile, inaccesibile (= hainele lor
speciale), sentimentul de reusitd al eroului se va construi, de acum incolo, in jurul unei
Jforme vizibile, cucerite, nu In jurul continutului de dinainte (= dnele de pandit versus hainele
de fural).

Cd aceastd annlare a identitatii divine prin furarea atributelor specifice acestei star,
este una posibild si/sau temporard, ci aceasti uniune maritald este invatiabil
Impotriva vointei (prime a) zdnei, ne-o demonstreazd, fara putintd de tagada, grija
aparte pe care eroul o manifesta fatd de aceste atribute divine furate:

[...] Parsion insd era om cuminte, el stia ca de va pune ména pe aripi,
atdt o mai vede; deci se puse si cusu aripile In pieptar, nime sd nu stie de
ele. Ea bine stia cd unde sunt, dar nu se putea apropia si le descoasi, ci el isi
grijea pieptarul ca ochii. (Pop-Reteganul, 1980, p. 225)

Ba, mai mult: uneori, pentru anularea unui statut real, obiectiv detinut
(= frumusetea deosebitd a fetei de imparat), unele personaje malefice (= mama
vitregd a acesteia) prezintd unele haine ca fiind adevirate ,,matrici ale frumusetii”,
aproape un fel de haute-couture!

30 Aceeasi situatie avem si la Marian, 1986, p. 303; Nijloveanu, 1982, pp. 94-95; Niscov, 1996, p. 217;
Oprisan, 2005-2000, 1, p. 126; Pop-Reteganul, 1986, p. 225.

31 De altfel, aceastd temd a reprezentat obiectul cercetdrii mele, concretizate in teza de doctorat
(Interdictia de a te nita in urmd in basmul fantastic romdnesc, 482 p., sustinutd la Facultatea de Litere a
Universititii Bucuresti, unde poate fi consultata).

32 . [...] St cei-a zis la fatd? — Vai de mine, fatd mandri si frumoasi, tare esti frumoasi, da’ mai
frumoasi-ai fi, dac-ai avea o rochie de-a zdnelor. N-ar fi nimeni pe fata pamantului ca tine!”
(Oprisan, 2005-20006, V, p. 142).
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In fine, nu pot incheia acest scurt periplu prin lumea hainelor femeiesti din
basmul fantastic romanesc, fird a aminti i asa-numitele cdmagi ale mortii, destul
de prezente la nivelul basmului fantastic romanesc?. Vorbeam intr-un alt loc3*
despre valentele magice ale unor obiecte folosite in basmul fantastic romanesc:
acolo, printre celelalte obiecte, clasificasem (la obiecte magice cu frecventd rard) si aceste
haine care pot fi grupate sub motivul Herakles-Nessus. Cu adevirat ,exotic” prin
raritatea sa (totusi, avem, in mii de basme, doar vreo 5-6 astfel de mentiunil), acest
obiect magic din basmul fantastic romanesc, trebuie ci isi are backgroundul in
episodul mitic al mortii lui Herakles®. La nivelul mitologicului de basm romanesc,
cdmaga ca simbol al protecties, al trecerii si/sau initiersi 36, o regisim Intr-un episod
celebru — cel al jucirii si atribuirii cimasii lui Iisus?. Interesant este insd faptul cd,
daci la nivelul mentalitarului traditional cimasa, mai ales sub forma camadisii cinmer®,
are rol eminamente apotropaic®, In basmul fantastic romanesc are, aproape
totdeaunal, valentele unui obiect magic malefic!* Dati fiind bogitia de trimiteri
mitofolclorice la valentele apotropaice ale camagii, avand in vedere si motivatiile de

3 Cretu, 2010, I, pp. 115, 169; Oprisan, 2005-2000, I, p. 310; 11, p. 80; VI, p. 309 etc.

4 ,Hermeneutica obiectelor magice din basmul fantastic romanesc”, studiu in curs de tipdrire la
Danubins, periodicul Muzeului Judetean Galai.

3% Diodor din Sicilia, 1981, IV, XXXVIIL.

3 Intr-un basm al colectiei 1. Optisan (Cu Tugulea), eroul are o cimagd care il poate metamorfoza in orice si
doreste! (vezi in Oprisan, 2005-2000, 111, p. 85).

37,,Ostasii, dupd ce au ristignit pe lisus, i-au luat hainele si le-au ficut patru parti: cate o parte pentru
fiecare ostag. Dat cdmaga n-avea nici o cusditurd, ci era dintr-o singurd tesiturd de sus pand
jos. Si au zis unul citre altul: « Sd n-o sfiagiem, ci sd aruncdm sorti pentru ea, a cui s fie;
aceasta ca sd se implineascd Scriptura cate zice: $i-au impdrtit hainele mele intre ef i pentru
cdmaga mea au aruncat sortl. »” (loan 19, 23-24; sublinierea imi apartme C.C).

38 Candrea, 1999, pp. 165- 167 uneori fiind numiti ,,cimagsa de izbandad’ (Lbidem, p. 166); Gorovei, 2003,
pp. 36-38, XCVIII, 510-535, indeosebi 521-522; Olteanu, 1998a, p. 49; Idens, 1998b, p. 224 etc.

3 In special pentru copii, e cu primejdie apropierea unei femei ,,la lund”. De aceea nu ¢ permis si se
duci la lduze decat femeile « curate », cici altminteri se umple copilul de spurcat, de rofii, de bube pe
cap si pe trup, iar vara se opardste. in cazul insi ci se duc, spre a nu piti ceva copilul, cind intrd in
casd, se duc de-l sterg cu poala cimaisii, zicand: « Cum e ma-ta de curatd, asa sunt si eu. »” (Candrea,
1999, p. 58; alte mentiuni ale rolului apotropaic al camdsii - de intdrcat, de moroi, de gura soacrez, de
samed, de junghi etc., la paginile 89, 92, 168, 179, 203, 260, 262, 289, 320, 369, 391, 393, 401, 407, 433).
40 _[-..] Dupi ce o furd, mama vantului de iarnd va si trimitd un cdlugir batran cu nigte cimasi mai
subtiri decit pinza de paiangen. Doamna Chiralina va cumpira una din ele gi cum se
imbracd cu dinsa, deloc cade pe patul mortii si dacd ar gti cineva sd o ude cu lapte de
turturicd, ea nu moare. Cine aude §i va spune cuiva ce spusei eu, sd se facd piatrd tot de sus pand
jos! [...] $iiatd ca odatd veni la curtea impariteasca un calugir batrin, batrin si aduse haine
de vinzare. §i erau hainele mai subtiri ca panza de paiangen si frumoase, ca-ti fugeau ochii de
pe ele. Si Doamna Chiralina cumpari o camaga de acelea, datr cum o imbrica cizu la pat si sd
beteji de moarte. Atunci Afir la miezul noptii cind nu era nime la patul ei, intrd mereut la ea gi
o stropi cu lapte de turturicd pe cind ea atipise si deloc i-a trecut, ca si cum iai cu mina.”
(Catand, 1984, pp. 67-68).
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ordin social $i mitico-simbolic ale acestei ocupatii*!, neomitand rizualul feserii si
cusutnlui acestor cdmadsi ale cinmei, cu siguranta ar trebui ficutd apropierea cu o altd
ocupatie investitd cu rol sacramental (recte: fesutul ritual?), existand autori care au
scris chiar si despre rolul cosmogonic al urzelit®. ..

Venind sau triind din/in tirimuri nepimantesti, inaccesibile sau greu
accesibile, si atunci doar ptin ritualuri de initiere sau gratie unor adjuvanti/ adjutanti
magici, aceste fiinte sunt delicate, fragile*, fecioare, de-o frumusete desivarsita,
frumos imbricate, dedate jocului sau cantatului, stipanind obiecte sau tehnici
magice. Au, carevasizica, toate calititile si atributele pe care orice fiintd umana din
societatile traditionale, Zncd ancorate in ontic, le ravnea: frumusete desdvirsita, imortalitate,
linistea datd de nestringenta lucrurilor materiale, posibilitatea metamorfozdriz, a Zboruini. Ca
atare, cum sd nu fie dorite, aproape ,,vanate”, fie si la nivelul imaginaruluil, astfel de
fiinte feminine deosebite, mai ales daci, o datd aduse in planul material, pajpabil, al
eroului, 7 putean naste acestuia copii cu calitdti asemdndtoare, departe de statutul wman,
obisnuif?

Ci toate aceste calitati si atribute ravnite la fiintele din alte lumi, aveau un
»filtru de receptare” in lumea traditionald, generatoare si consumatoare de astfel de
productii epice, ne-o dovedesc unele basme (vezi, spre exemplu, Zina Apelor,
colectia I. Pop-Reteganul), in care zdna are, fara doar si poate, ceea ce s-ar putea
numi frumusete rurald (= haine, atitudine decentd, hirnicie, supunere etc.):

[...] Dar cand di si o spintece, mreana 1i scapa din mand si cum cade jos
cum se face o drigutd de fatd ca ruptd din soare §i imbricati colea ca o zini;
cu iie alba ca laptele, impénata cu flori galbene, rosii si vinete de
matasd, cu catrinti ca fetele noastre, cu pieptirut mandru tot pene gi
cu pirul slobozit pe spate. (Pop-Reteganul, 1986, pp. 215-217)

In plus, si deloc surprinzitor pentru acest imaginar traditional in care
imaginea formald asupra celuilalt, fie el i o fiintd dintr-o altd dimensiune/lumel, este
tratata prin filtrul propriu de reprezentare, nu doar fiintele fantastice benefice sunt
frumoase si ancorate intr-un cotidian al ruralului, ci pand si cele malefice, si astfel
de fiinte fiind imbracate in haine traditionale!4>

4 Ovidius, 1972, VI, pp. 5-145.

42 Olteanu, 1998a, pp. 334-335.

4 Brill, 1994, 1, p. 176; Niculita-Voronca, 1998, 1, p. 332; 11, p. 401 si urmat.

44 Majoritatea, cind sunt numite, au atribute vegetale: lkeana Cosinzeana-din-cosita-ruja-i-canta, | Doanmna
Florilor, | care codrii 7 infrunzeste | si campia & infloreste (Boet et alii, 1975, p. 146); Rozuna, Doamna florilor
(Catana, 1984, p. 45); Floarea Florilor, Doamna Zinelor (Pop-Reteganul, 1986, p. 391); Floarea Florilor
(Stancescu, 1980, p. 92) etc.

45 Stima apei este vietatea fiecirei ape, nimfa apelor romanesti. Dar o nimfi rduficitoare, apropiatd
mai mult sirenelor. in imaginatia mitologici ea apare ca o femeie frumoasi cu infatisare alba,
sdlbatecd, voinica i mandra la boi cind pune piciorul pe pimant. Poartd cimaga cu altitd si gtergar
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Totusi, frumusetea rurald a acestor fiinte supranaturale nu are de ce si ne
mire, din cel putin doua motive: 1) aceste productii epice au fost generate de lumea satulni
traditional, in care circulau/se transmiteau pe cale orald; 2) dacid la nivelul atributelor,
fenomenologia acestor fiinte supranaturale nu putea fi prea mult influentata de
realitatea ,,Jumeascd”, la nivelul antropologiei in schimb, creatorul sau colportorul
de basm a putut inova, adecva realititi cotidiene la o suprarealitate ontologica*s.

Reusind, astfel, si imbogateasca epicul, dar, mai ales!, s dinamizeze, sa
obiectivizeze si sa dea consistentd imaginara unei structuri abstracte, a/fel lipsite de
credibilitate. ..
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